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Abstract

Russia was perceived in the nineteenth century as a space where many
contradictions intersect; from this perspective, to understand to some extent the syntagm
“Russian soul”, we must consider the paradoxical aspects of Russia, with all the
contradictions of its history. In the period between 1800 and 1914, the religious life of
the Russian people was characterized by a complex dynamic, the religious feeling being
essential in society. Throughout the nineteenth century, the Russian Church began to
show signs of returning to its traditional practices of Eastern origins, after previously
having entered a shadow cone caused by the adoption of the Enlightenment reformist
ideas of the 18" century. In this varied and effervescent context of Tsarist Russia, one of
the greatest ecclesiastical personalities of the universal Orthodox Church, namely the
hierarch Theophan the Recluse, carried out his activity, especially in the second half of
the 19" century.
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Numeroase generatii de scriitori rusi si nu numai s-au straduit sa defineasca ceea
ce indeobste este cunoscut sub denumirea de ,,suflet rus”. Cele mai multe incercari
vorbesc despre fatalism, despre capacitatea de a suporta greutdtile cotidiene fard
lamentdri, despre o instabilitate emotionala profunda, despre spontaneitate, despre o
candoare si o deschidere asemanatoare unui copil sau a unui sfant. Potrivit cercetarilor
din aceastd directie, Rusia apare ca un spatiu in care se amalgameazd numeroase
contradictii si din aceastd perspectiva este insondabild pentru ratiune si necuantificabila
pentru orice teorie sau doctrind. Pentru a intelege Intr-o oarecare masurd sintagma de
»suflet rus” trebuie sa avem in vedere aspectele paradoxale ale Rusiei, contradictiile
istoriei sale etc. Poate ca versurile lui Feodor Tiutcev (1803-1873) sunt cele mai potrivite
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pentru o introducere la ,,sufletul rus”: Prin ratiune Rusia nu poate fi-nteleasa,/Si nici cu-
arsinul s-o mdsori nu poti:/Ea are propria esentd -/In Rusia poti doar sd crezi’.

In perioada cuprinsa intre anii 1800 si 1914, viata religioasa a poporului rus s-a
caracterizat printr-o dinamica complexa, sentimentul religios fiind definitoriu pentru
intreg spectrul societatii.

Laicizarea Bisericii Ortodoxe Ruse a inceput sub auspiciile iluministe ale lui
Petru cel Mare, care, pentru a elimina orice concurenta spirituala si ideologica la adresa
autoritatii sale, si-a subordonat Biserica Ortodoxa, prin desfiintarea Patriarhiei, pe care
a inlocuit-o, dupa model luteran, cu un Sfant Sinod, compus din clerici si laici si
supravegheat de un procuror general (Oher-procuror)numit de tar, care garanta
imparatului dreptul de a confirma lucrdrile Sinodului. Aceastd etatizare crescanda a
Bisericii ruse a determinat o stare de tulburare si de anxietate in corpul clerical. Aceste
actiuni au redus intr-o oarecare masurd implicarea Bisericii In viata cotidiana,
micsorandu-i sfera de influenta. Procesul despre care vorbim s-a configurat cel mai
evident in mediul urban, unde intelighentia a reusit sa implementeze idei de factura
occidentald, de sorginte iluminista, in noua paradigma sociald configuratd Biserica
avand un rol mai diminuat. Sub impulsul ,,Juminilor”, stiinta de carte s-a raspandit in
masele largi ale poporului in timpul Iui Petru cel Mare si a Ecaterinei a II-a, ambii
infiintdnd numeroase scoli In orase si chiar la sate, in care au predat si numeroase
personalitati ecleziastice ale vremii, precum Dimitrie de Rostov, important neoisihast,
Teofan Prokopovici, Mitropolitul Platon Levsin, cel care a introdus limba rusd in
sistemul educational. Mai mult, Rusia se putea mandri cu existenta a patru academii
teologice vestite in Rasaritul crestin si cu 57 de seminarii eparhiale’.

Astfel, sistemul Bisericii guvernamentale stabilit de Petru cel Mare a continuat
cu puteri sporite pana in 1917. Perioada sinodala din istoria ortodoxiei ruse este de
obicei asociatd unei perioade de declin, in care Biserica a fost complet subordonata
statului®. Aceastd realitate a condus treptat la implementarea unor idei de facturi
occidentald in Biserica Rusa, cu precadere in domenii precum arta sacrd, muzica si
teologie®.

Rusia, statul cel mai puternic din Rasaritul Europei, avand in cuprinsul ei cea mai
mare Bisericd ortodoxa, a sprijinit constant si in secolul al XIX-lea popoarele ortodoxe
din Balcani in eforturile lor de a se elibera de sub dominatia otomana si a-si recuceri
independenta nationala.

! Emil Dumitru, Ecaterina Stefania Dumitru, ,,Sufletul rus- caracteristici si perceptie”, in Multidisciplinary
Resurse, 2012, p. 271. Pentru aceeasi tematica vezi si Florian Bichir, Mesianismul rus si chipurile sale,
Editura Militara, 2016.

2 Joan Ramureanu, Milan Sesan, Teodor Bodogae, Istoria bisericeascd universald, vol. 11 (1054-1982),
Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1993, p. 289, 433; 1.
Pulpea-Ramureanu, ,,Bisericile ortodoxe cu speciald privire asupra Bisericii Ortodoxe Ruse”, in Studii
teologice, 1949, nr. 1-2, p. 20-30.

3 Thimothy Ware, The Orthodox Church, Editura Penguin Books, Baltimore, Maryland, SUA, 1963, p.128.
4 Ibidem.
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Pe tot parcursul secolului amintit, in Rusia, patura superioara conducatoare
bisericeasca si laica era divizatd In doud partide: occidentalistii si traditionalistii sau
slavofilii, cu alte cuvinte progresistii si conservatorii. Prima grupare erau pentru imitarea
Apusului, in timp ce slavofilii militau pentru pastrarea si cultivarea valorilor proprii.

In Biserica s-a resimtit influenta ideilor apusene, in primul rand prin idealismul
german, care a patruns in teologia rusa pe la mijlocul secolului si a ideilor neoscolasticii
propovaduite intr-o serie de lucrdri dogmatice (Silvestru Lebedinsky, Compendium
Theologiae clasicum didactico-polemicum doctrinae christianae; Macarie Bulgakov,
Teologia dogmatica ortodoxa, 2 vol.; Silvestru Malevanski, episcop de Kanev, Teologia
dogmaticd ortodoxa’.

Cu toate acestea, in prima jumaitate a secolului al XIX-lea Biserica Rusd a
inceput sa dea semne de revenire la practicile ei consacrate, de facturd rasariteana,
dupa ideile reformatoare de factura occidentala ale secolului al XVIII-lea. Astfel, intr-o
primd etapd, s-a pus accent pe intensificarea activititii misionare. Provocarile
misionarismului au fost primite cu entuziasm; Academia Teologici din Kazan,
deschisd in 1842, incepe sa fie preocupatd de promovarea miscérii misionare si de
pregatirea adecvata a preotilor; se traduce intens din Sfintii Parinti, iar traducerea in
limba rusd a unui tiraj cit mai mare din Sfinta Scripturd devine o realitate®. In
consecintd, Biserica Rusd, dincolo de inovatiile care au provocat-o la o meditatie mai
profunda a sensurilor si a ratiunilor sale in lume, si-a continuat misiunea de indrumare
a credinciosilor si de convertire la crestinism a noi segmente de populatie’. Spre
sfarsitul primei jumatati a secolului al XIX-lea, in Biserica Rusa se poate constata
existenta unui proces aflat in plind derulare cu scopul de a indeparta influenta
occidentald, prin reevaluarea dogmei rasaritene si respingerea dogmelor din apus.
Teologic vorbind, Rusia secolului al XIX-lea se rupe treptat de dependenta excesiva
fatd de Occident®. O contributie semnificativa in acest sens a avut si slavofilul Alexis
Homiakov (1804-1860). Teolog, filosof si poet rus, Homiakov a prezentat - in scrierile
sale - numeroase argumente in favoarea revenirii la teologia rasariteana, afirmand ca
teologia rasaritului ortodox este total diferitd de cea apuseand, catolica si protestanta
si, in consecinti, aceasta trebuie asezati la temelia societitii rusesti’.

Un alt exemplu sugestiv in acest sens a fost miscarea de reinnoire monastica
bazata pe traditia isihastd initiatd de monahii de la celebra Manastire Optina Pust in
(Onmunanycmuinw) din anii '60 ai secolului, care in majoritatea teritoriilor rusesti se
pierduse in secolul al XVIII-lea. Cel care a contribuit decisiv la renasterea monahismului
si a spiritualitatii in Rusia, care au avut de suferit in urma reformelor lui Petru I si ale
Ecaterinei a II-a, a fost Cuviosul Paisie Velicicovschi de la Manastirea Neamt, care a

3 Toan Rdmureanu, Milan Sesan, Teodor Bodogae, op.cit., p. 345.
¢ Thimothy Ware, op.cit.,p.135.

7 Este vorba despre populatiile tatare din sud-estul imperiului.

8 Thimothy Ware, op.cit., p.136.

® Ibidem.
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reinviat invatatura veche despre rugaciunea inimii (Rugdciunea lui lisus), o practica
isihasti aproape uitatd in Rusia'®.

Isihasmul este o doctrina teologico-filosofica ce prezinta o serie de idei legate de
raportul omului cu lumea in care traieste. Sub impulsul ei, mistica reprezenta un simptom
clar al framantarilor interne din societatea rusa si nu numai. Cultura influentata de aceste
teorii a creat, la randul ei, forme particulare de manifestare in plan pedagogic, psihologic,
juridic, teologic etc.

In consecinta, isihasmul (cuvantul grecesc isihie-liniste) a exercitat o influentd
puternicd asupra constiintei individuale, deplasand atentia individului in sanul bisericii,
prin organizarea slujbelor si procesiunilor religioase, cultivarea cantarilor religioase,
aplicarea unui program complex de cult, constdnd In rugdciuni de zi si de noapte,
participarea la hramuri si la pelerinaje, postiri indelungate, ridicarea de biserici si
manastiri prin eforturile credinciosilor, aducerea de moaste de sfinti, redarea intuitiva a
invataturii crestine si a istoriei biblice.

Teoria isihastd cuprindea o serie de cugetari ascetice care indemnau la un refuz
categoric al gandirii Inteleptilor antici, sistemul mergand pana la formula: ,fericit este
' Operele
prin care s-a raspandit doctrina apartin lui Ioan Scirarul (Scara paradisului)'?, Efrem

acela care-si omoara vointa, ajungénd la o stare de indiferenta sau de ataraxie

Sirul (Imnurile) si mai ales Grigorie Palama'’. Era vorba despre o revenire totald la
traditia rasariteand. Nu intdmplator scrierile si evenimentele de la Optina au atras multi
oameni din toate categoriile sociale ale Rusiei. In anul1878 insusi Dostoievski a vizitat
ministirea ,,pentru alinare si indrumare spirituala”'®. Timpul petrecut aici de scriitor a
fost deosebit de fertil. El a dat nastere romanului-capodopera Fratii Karamazov, multe
din scenele prezentate in roman fiind inspirate din cele vazute si simtite in mijlocul
acestui complex monahal din nordul Moscovei, cel mai important focar ortodox al Rusiei
secolului al XIX-lea. Amintim doar personajul Zosima care a fost inspirat de

10 John Anthony Mc Guckin, ,,The Making of the Philokalia: A tale of Monks and Manuscripts”, according
to Brock Bingaman, Bradley Nassif, ,, The Philokalia: A Classic Text of Orthodox Spirituality”, Oxford
University Press, 2012, p. 40-41.

1 Ataraxia este o conceptie filosofica idealistd din antichitate care sustinea ¢d omul trebuie sa tinda spre o
stare de perfecta liniste sufleteascd, prin detasarea de framantarile lumii.

12 A se vedea Filocalia sfintelor nevoinge ale desavdrsirii, vol. 9, traducere din greceste, introducere si note
de Dumitru Staniloae, Editura Humanitas, p. 47-380.

13 Grigorie Palama (1296-1359) a fost arhiepiscop de Tesalonic, unul dintre cei mai profunzi si mai originali
teologi ai Bisericii Ortodoxe din secolul al XIV-lea. A dus o viatd de asceza. Cinci zile pe saptdmana le
petrecea in rugdciune si post, fara sa se intdlneascd cu nimeni, iar simbata si duminica cobora in mijlocul
comunitatii, unde slujea si predica. A fost canonizat la noud ani de la moartea sa. A scris trei trilogii de
apdrare a isihasmului. Prima trilogie contine urmatoarele titluri: Primul tratat dintre cele dintdi pentru cei
ce trdaiesc cu evlavie in isihie, Primul tratat dintre cele dintdi pentru cei ce se dedica cu evlavie isihiei si
Primul tratat dintre cele dintdi despre lumina si luminarea dumnezeiasca, despre fericirea sfanta si despre
desavdrsirea cea intru Hristos. Vezi si Vasile Andru, Isihasmul sau mestesugul linistirii, Editura Herald,
Bucuresti, 2000; Idem, Psihoterapie isihasta. Practici si metode folocalice pentru restabilirea sandtatii,
Editura Paralele 45, Pitesti, 2010.

14 Orlando Figes, Dansul Natasei. O istorie culturald a Rusiei, traducere de Lucia Popovici, Editura Polirom,
lasi, 2018, p. 254.
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personalitatea fascinanta a staretului Ambrozie, cu care Dostoievski s-a intersectat de
mai multe ori’’. In alte romane, celebrul scriitor surprinde, printre altele, atmosfera
religioasa din sanul poporul rus. in romanele Umiliti si obiditi, Fratii Karamazov si
Crima si pedeapsa este foarte bine evidentiat conflictul dintre credintd si necredinta,
intre ratiune si credintd, iar tensiunea dintre cele doud nu este niciodatd aplanata pe
deplin'®.

La randul lui, Tolstoi, un alt titan al literaturii universale, a fost preocupat de
dimensiunea religioasa, aceasta reflectindu-se indeosebi in romanul Invierea, unde
tematica social-politica este dominata de un conflict interior zdrobitor, asa cum rezulta
din zbuciumul launtric al printului Nehliudov care, dupa ce e respins de Katiusa Maslova
(prostituata pe care o condamnase din cauza unui omor, luptdndu-se ulterior pentru
gratierea ei), se dedici studierii Evangheliei'’. Nu vom intra in detalii cu privire la
conceptiile lui Tolstoi despre Biserica si rolul ei In societate. Ne rezumam doar la a
preciza ca acesta a dorit sa fie initiatorul unei credinte bazatd pe invataturile lui lisus
Hristos, insi eliberatd de dogma si misticismul Bisericii oficiale'®.

Viata religioasd din Rusia a avut un impact vizibil in viata indivizilor si a
comunitdtii, care s-a repercutat in timp sub diferite forme, intrdnd in medii sociale
complexe, modeland destine individuale si colective deopotriva.

in mediul rural, credinta era mult mai ,,afisati” decat in orasele aglomerate si
cosmopolite. Mai mult, la sat notiunea de crestin se confunda cu cea de taran; de altfel,
in limba rusi, cuvantul fdran (krestianin) este asociat cu numele de crestin (hristianin)"®.
Astfel, mujicul rus se identifica ca fiind in primul rand ,,drept crestin” si mai apoi ca
,lucrdtor al pamantului”.

Majoritatea taranilor aveau o profunda evlavie exterioard dominata de o devotiune
vizibila. Astfel, ei isi faceau semnul crucii, pomeneau des numele Domnului, mergeau
regulat la biserica, respectau intotdeauna Postul Pastelui si nu lucrau niciodata in zi de
sarbatoare®. In realitate, majoritatea lor erau angajati pe un drum paralel cu viata crestina
oficiald a Bisericii: ,,Religia taranilor era departe de crestinismul pedant al clerului. Ei
amestecau credinta ortodoxa cu superstitiile si cultul pigan, cu magia si vrijitoria™?'.
Aceste realitati, cvasigenerale la nivelul intregii Europe, pot fi usor surprinse print-o
descriere, fie ea si superficiald, a interiorului unei locuinte tardnesti: ,,in casd exista
Poludnita, zeita recoltei, veneratd prin asezarea unui manunchi de secard in spatele
icoanei din casa taranului; Vlas, protectorul turmelor, care a devenit in epoca crestina

15 Ibidem; Feodor Mihailovici Dostoevski, Fratii Karamazov, traducere de Ovidiu Constantinescu, vol. I,
Editura Art, Bucuresti, 2016, p. 36.

16 Orlando Figes, op.cit., p. 258.

\7 Ibidem, p. 262.

18 Paul Johnson, Intelectualii, traducere de Luana Stoica, Editura Humanitas, Bucuresti, 2015, p. 183.

19 Orlando Figes, Revolutia rusd 194-1924, Tragedia unui popor, (in continuare: Revolutia rusd...) traducere
de Cornelia Marinescu, Editura Polirom, Bucuresti, 2016, p. 85.

20 Ibidem, p. 89.

21 Ibidem.
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Sfantul Vlasie si Lada, zeita norocului”®. in viata religioasa a tiranului rus exista un
sincretism intre credintele pagéane si crestinism. Biserica a adoptat masuri energice de
combatere a acestor practici si ritualuri precrestine inci din secolul al XIII-lea®.

In privinta clerului rural, situatia acestuia era destul de dificild, deoarece pe langa
atributiile ce tineau strict de zona ecleziasticd, el era obligat si devind si ochiul
autoritatilor de stat, devenind astfel in mentalul colectiv un agent al guvernului. Preotilor
li se cerea sa condamne in predicile lor toate formele de nemultumire si de opozitie fata
de tar si sd informeze politia despre elementele subversive din parohiile lor, chiar daca
obtineau informatiile In timpul spovedaniei. Mai mult, preotii erau mpovarati si cu
diferite sarcini administrative®*. Astfel, viata lor era destul de dificila, fiind marcata
uneori de neincrederea sau chiar dispretul enoriagilor, mai ales iIn momentul in care unii
dintre ei se dedau la abuzuri, pierzandu-si credibilitatea in randul comunitatii. In acest
context, aceasta se raporta la ei ,,nu ca la niste povatuitori spirituali, ci ca la o categorie
de comercianti care ficeau negot cu sfintele taine”*. Printre numeroasele motive care
au cauzat astfel de atitudini se Incadreaza si renumeratia insuficientd, ceea ce a condus
pe unii preoti la identificarea unor metode de a dobandi venituri alternative. Marturiile
documentare sunt reprezentative in acest sens: ,,Miresele tardnci erau lasate cu orele s
astepte in biserica sau mortii rdmaneau neingropati cu zilele, in timp ce taranii si preotii
se cioroviiau la pret”®. Datoritd acestor realititi, a nivelului de educatie precar al
multora dintre fetele bisericesti, adictia unora pentru alcool si fapte de coruptie, bine-
cunoscutele legdturi cu diversele institutii ale statului si supunerea fatd de marea
boierime locala, lipsa de respect cu care erau priviti oamenii Bisericii s-a amplificat
constant in societate?’.

In mediul urban situatia era si mai sensibild. Lumea cosmopolita a marilor orase
a reusit sd ,,seducd” segmentul tineretului de la tard, rupandu-i brusc de viata rurala
patriarhala. Frecventarea regulata a bisericii la oras era redusa, tinerii se confruntau cu
propaganda bolsevica atee, care le bulversa sistemul de valori cu care acestia au venit n
mediul urban, iar In lipsa unui sistem care sa-i ajute sd se integreze eficient In noile
dimensiuni sociale- gi in care un rol important trebuia sa-l1 joace biserica - acestia
ajungeau sa fie acaparati de curentele filosofice si ideologice anticlericale si anti
ecleziastice.

O alta problema cu care se confrunta Biserica in mediul urban era legata si de
insuficienta lacaselor de cult. De exemplu, la inceputul secolului al XX-lea, suburbia
industriald Orehovo-Zuevo din apropierea Moscovei, avea doar o biserica la 40.000 de
locuitori, iar uzovka, centrul minier al regiunii Donbass, avea doar doua lacasuri de cult

22 Idem, Dansul Natasei......, p. 251.

23 Antoaneta Olteanu, Civilizatia rusd. Perioada veche si modernd, editia a Il-a, Editura Paideia, Bucuresti,
2020, p. 134.

24 Orlando Figes, Revolutia rusd......, p. 86.

25 Ibidem, p. 90.

26 Ibidem.

27 Ibidem.
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la 20.000 de locuitori”*®. Asadar, lipsa de aseziminte de cult care si suplineasci nevoile
spirituale ale locuitorilor mediului urban, a reprezentat, la randul lui, un alt factor care a
generat scdderea numarului de crestini practicanti in orase.

Daca in cartierele muncitoresti predomina ateismul, in cadrul paturilor
aristocratice si-au facut loc forme de spiritualitate alternative, ca de exemplu
ezoterismul, ocultismul si spiritismul, categoriile sociale mai instirite cautand
»curente spirituale” noi®. Totusi, in pofida acestei situatii, au existat preoti ce si-au
adaptat metodele de catehizare la noile realitati ale timpului. Astfel, unii au
desfasurat activitati de catehizare pe strdzi, in special in cartierele muncitoresti; au
organizat dezbateri teologice si studii biblice axate pe grupuri-tinta, o categorie
speciala fiind tinerii.

Dificultati care s-au perpetuat chiar din secolele trecute au fost legate de cartile
bisericesti oficiale care contineau numeroase greseli si inexactitati datoritd in special
copistilor cu o pregatire superficiala. Ca urmare, autoritatile ecleziastice s-au straduit sa
ajungd la o alcatuire unitard a continutului cartilor de cult. Din aceastd perspectiva,
amintim reforma initiatd de patriarhul Nikon inca din secolul al XVII-lea, care a condus
in cele din urma la schisma internd din anul 1667. Setul de reforme a vizat ajustarea
ritualului liturgic dupa modelul liturghiei grecesti; cantarea bisericeascd pe o singura
voce 1n detrimentul polifoniei; semnul crucii facut cu trei degete; retiparirea tuturor
cartilor de cult si indreptarea lor conform originalelor grecesti; acceptarea in cultul
bisericesc doar a icoanelor pictate in stil grecesc (bizantin).

Implementarea acestor masuri a beneficiat de sprijinul autoritatilor tariste, insa
maniera inflexibild si dura a lui Nikon a determinat nu doar nemultumirea clerului, ci si
a boierilor obligati sd se supund poruncilor patriarhului. Ca urmare, s-au inregistrat
numeroase proteste ale arhiereilor, preotilor, calugarilor si mirenilor adepti ai
traditionalismului. Mai mult, adeptii ritului vechi au preferat sa plece in exil spre Prusia
Orientald, regiunea Carpatilor si Tarile Romane®®. De fapt, patriarhul Nikon a fost
hotarat pentru o reforma pe care o aprobase si patriarhul Paisie al lerusalimului (1645-
1660), intr-o scriere speciald, in care semnalase toate deosebirile liturgice observate in
calatoria sa prin Rusia si pe care calugarul Natanail din Kiev, a reusit sa le sintetizeze
intr-o lucrare intitulati Carte despre credintd (Kniga o vere, Kiev, 1644)*!

Un subiect aparte in societatea si cultura rusd din perioada analizatd a fost
categoria aga-numitilor ,,nebuni” pentru Hristos sau cea a pelerinilor raticitori. Acestia
au o istorie ce coboard pand in epoca medievala. Pelerinul ratacitor este de fapt ,,un
vagabond intelectual...., ostil unei umanitati satisfacute de destinul sau .....; el nu-si
aduce 1n mod direct contributia la cultura natiunii, cu toate acestea el se constituie Intr-
un element propriu al acesteia....pentru ca serveste inca drept pol de atractie pentru

28 Ibidem, Revolutia rusd......, p. 88.

2 Ibidem, p. 56.

30 Antoaneta Olteanu, op.cit., p. 133-143.

31 Joan Ramureanu, Milan Sesan, Teodor Bodogae, op.cit., p. 287.
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sufletele de eliti, dornice de absolut™?. Acestia puteau fi identificati in mediile urbane,
»acolo unde isi puteau exercita dupa voie darul de provocatori, dormeau sub cerul liber,
in hambare sau in pridvorul bisericilor; peste tot oamenii considerau o onoare sa le ofere
ospitalitatea. Nemaipomenita libertate interioard care-i inflacdra provenea din renuntarea
lor totala la bucuriile acestei lumi, la viata de familie si chiar la echilibrul psihic si la
integritatea mentald pe care pareau sa o dispretuiasca in sensul in care o inteleg cei mai
multi dintre muritori”*. Reactia locuitorilor citadini fatd de aceste veritabile personaje
din societatea rusa a fost una de respect si de admiratie. Aceasta sintagma, socanta prin
constructia ei semantica, definea un crestin care, printr-un act deliberat de simulare,
denuntd intelepciunea lumii si pseudo-valorile ei, abandonandu-se cu totul vointei
divine. Asadar, vorbim despre o categorie de crestini care au renuntat la o viatd de confort
si letargie, dedicandu-se 1in totalitate celor duhovnicesti, ei fiind cunoscuti in mentalul
colectiv drept constiinte ale natiunii, oameni sfinti care se dedicau contemplarii,
rugdciunii si postului. Propria perceptie despre sine era urmatoarea: ,,.Din mila lui
Dumnezeu sunt crestin, iar dupa fapte un mare pacatos, iar dupa starea sociald un pelerin
fara adapost, care umbla din loc in loc. Toata averea mea este o traistd cu posmagi, iar in
san am Sfanta Scripturd. Asta-i tot ce am™*. Totodata rolul ,,nebunului” pentru Hristos
crestine. Principala lui datorie era de a le reaminti oamenilor nucleul escatologiei
crestine”’.

Cat priveste Biserica oficiald, aceasta in ciuda apatiei care o caracteriza, a luat
totusi atitudine atunci cand invatatura sa a fost atacatd de legislatia laicd care nu se
incadra in parametrii codul moral crestin: Astfel, tentativele intreprinse la sfarsitul
secolului al XIX-lea de liberalizare a legilor privind divortul si de transferare a intregii
proceduri catre tribunalele penale au fost blocate cu succes de Biserica, care a devenit
tot mai doctrinard in chestiunile privind sexualitatea privatd si care sustindnd vechea
ordine patriarhald, a incheiat o alianta fireasca cu ultimii doi tari in lupta impotriva lumii
liberale moderne®®. De asemenea, cazurile grave, precum adulterul, incestul, zoofilia si
blasfemia erau judecate in continuare de tribunale ale Bisericii®’.

Atitudinea Bisericii oficiale fatd de abaterile de la dogma ortodoxa a fost o alta
chestiune demna de semnalat. Reactiile au fost intransigente: Cei care se abateau de la
invititura Bisericii erau considerati eretici, ba chiar triditori de patrie®. Un exemplu in
acest sens a fost ,,printul Gagarin, care a devenit iezuit la mijlocul secolului al XIX-lea

32 Mihail Evdokimov, Pelerini rusi si vagabonzi mistici, traducere de Magdalena Marculescu si Cojocea
Elena Soare, Editura Pandora, Targoviste,1999, p. 60.

33 Ibidem, p. 61.

34 Mihail Evdokimov, op.cit., p. 187.

35 ##% Holy Fool in Byzantium and Beyond, traducere de Simon Franklin si Serghei A. Ivanov, Oxford
University Press, Oxford, 2006, p. 400-416.

36 Orlando Figes, Revolutia Rusd......, p.88.

37 Ibidem, p. 87.

38 Alain Besancgon, op.cit.,p.35.
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% Mai mult, publicarea de texte prin care

si a avut parte de aceastd amara experientd
era atacati Biserica Ortodoxa era considerat un delict grav*’

In Rusia existau numeroase grupiri religioase eterodoxe. Cauzele aparitiei
acestora reprezinta si o consecintd a apatiei generale din sanul Bisericii oficiale, dar si a
faptului ca multi credinciosi nu se mai regaseau 1n sanul ei, acuzand pe reprezentantii
clerului de neimplicare in societate si de faptul ca nu mai era relevanta in noul context
social al secolului al XIX-lea. Unii pardseau Biserica fie din motive personale (erau
dezamagiti de cler), fie din motive intelectuale (preferau noile curente ideologice care
erau la moda: anarhismul, respectiv bolsevismul).

Principalele grupari religioase eterodoxe active in perioada la care ne raportdm au
fost: rascolnicii, duhoborii, molocanii (de la cuvantul moloko - lapte*") si hlisti.

Rascolnicii erau credinciosii de rit vechi, cei care au refuzat reformele patriarhului
Nikon din anii celei de a doua jumatati a secolului al XVII-lea. Cei ce au refuzat adoptarea
noile reforme au fost persecutati, afirmand despre sine ca sunt adevaratii credinciosi, iar
pe cei care au adoptat noile reforme 1i considerau eretici. Aceastd comunitate a continuat
sa existe si in secolul al XX-lea, gruparea lor avand adepti pand in prezent. Potrivit
statisticilor de la inceputul secolului al XX-lea, numirul lor a atins cifra de 18 milioane*

O alta grupare religioasa activa in secolul al XIX-lea au fost duhoborii (,,luptatorii
duhului”). Avand o orientare panteistd, gruparea a aparut in secolul al XVIII-lea in
Ucraina si s-a constituit pe baza tezelor formulate de S. Kolesnikov si I. Pobirohin, care
pretindeau ca sunt inspirati de Duhul Sfant; adeptii interpretau Biblia dupa bunul lor
plac, traiau in comun si refuzau autoritatea bisericeasca si pe cea a statului, punand
accentul pe pacifism si refuzand serviciul militar. Aceasta a starnit reactia autoritatilor
care au facut recrutdri fortate din randurile lor si au atacat satele locuite de acestia. Pe
parcursul secolului urmator, datorita persecutiilor din partea statului, duhoborii au migrat
spre Caucaz, Armenia, si Georgia®. Conform statisticilor, in anul 1880, aproximativ
12.800de duhobori locuiau in Georgia, Armenia si regiunea Kars, in timp ce in 1897
numirul acestora a ajuns la 20.000*. Lev Tolstoi a sustinut miscarea acestora din punct
de vedere financiar, acordandu-le suma de 25.000 de dolari, reprezentand drepturile lui
de autor pentru romanul /nvierea®.Gratie acestui ajutorul financiar, multi adepti au avut
posibilitatea de a emigra in Canada*®

Molocanii au reprezentat un alt cult de nuanta protestantd cu foarte multi adepti.
Aceasta a activat in secolul al XIX-lea in Caucaz si Donetk. Au existat mai multe ramuri,

3 Ivan S. Gagarin, Journal du prince Ivan S. Gagarine, Paris, 1910, p. 56.

40 Orlando Figes, Revolutia Rusa......, p. 87.

41 Adeptii gruparii au renuntat la rinduiala veche a postului a Bisericii ortodoxe, consumand lapte, unt si oud.

42 Orlando Figes, Revolutia Rus......, p. 87.

43 Daniel H. Shubin, 4 History of Russian Christianity vol.3, Editura Algora Publishing, New York, 2005,
p.145.

4 Ibidem, p. 147.

4 Orlando Figes, Dansul Natasei......, p. 267.

46 Daniel H. Shubin, op.cit., p. 146.
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dintre care amintim: molocanii iudaizati sau Subotniki, care acceptau doar Cartea
Vechiului Testament, pe Moise si tineau Sabatul; altd ramura erau molocanii de pe Don,
care erau de acord cu serviciul militar, iar ,,Cina Domnului” era vazuta ca si sacrament,
iar painea si vinul erau recunoscute ca fiind esenta trupului si sangelui lui lisus Hristos.
Taina casatoriei era preluatd din cartile liturgice ale Bisericii oficiale, insa modificata
pentru a se potrivi propriei invataturi*’. In privinta traiului cotidian si a moralei, acestia
- conform marturiei lui F.V. Livanov care in 1862 a calatorit in satele molocane - nu
acceptau imaginile (icoanele) in serviciile religioase, se practica abstinenta fatd de
alcool; in comunitate era activ spiritul de intr-ajutorare reciproca; isi plateau toate taxele
citre stat si erau supusi autoritatilor centrale®®,

O altd denominatiune religioasa prezenta in Imperiul Tarist a fost Frdfietatea
Taberei Drepte, fiind cunoscuti si sub numele de Iehovisti, Nikolai Sazonovic Ilin
fiind liderul acestei secte in ultima decada a secolului al XIX-lea. Acestia respingeau
toate Tainele si ritualurile Bisericii si negau divinitatea lui lisus Hristos. Astfel,
acestia, au fost persecutati de autoritati, care au luat masuri de limitarea raspandirii
acestor idei. Pe aceeasi linie, o alta sectd ce a activat in Caucaz a fost gruparea Nou/
Israel. Liderul acesteia, Lubkov, pretindea cd Rusia este Noul Israel: ,,Lubkov
considera ci intreaga Rusie este Noul Israel, Imparatia Lui Dumnezeu impartita in
sapte regiuni”®.Gruparea a fost atent monitorizatd de autorititi. Lubkov a reusit si
cumpere de la guvernul Uruguayului o ferma langa Montevideo unde s-a refugiat
impreund cu o parte din adepti. Numarul aproximativ al gruparii din zona
Caucazului, in anul 1910, era de 20.000, iar in momentul de apogeu al miscarii
aceasta numara circa 100.000 de adepti. Dupa plecarea lui Lubkov, miscarea a intrat
intr-un proces de destrimare™.

Scapetii sau scopitii au avut ca lider pe Kondrati Selivanov, secundat de sotia sa
Akulina. Ideea de baza a gruparii era legata de faptul ca barbatul trebuie castrat pentru
a-i fi eliminate pornirile pacatoase ale trupului, acelasi lucru fiind valabil si pentru partea
feminind. Secta 1si are inceputurile in secolul al XVIII-lea, ea continuand sa existe pana
in anul 1917. Din 1910 intra in declin, la apogeul miscarii putand fi numarati intre 2000
si 3000 de aderenti’’.

O sectd mai cunoscuti a fost cea a hlistitilor™* (de la rostirea cuvintelor: ,hlasciu,
hlasciu, Hristaisciu” (lovesc, lovesc si pe Hristos aflu, caut). Invatitura acestora se baza
pe credinta ci pacatul reprezinta primul pas spre izbavire. in timpul intalnirilor nocturne
membrii se flagelau in grup pentru a le fi iertate pacatele™.

47 Ibidem,p.133.

48 Ibidem, p.139. Vezi in acest sens si lon Gumelnti, ,,Consideratii cu privire la denominatiunile religioase
din Basarabia in secolul al XIX-lea”, in Studia Universitatis Moldaviae, 2013, nr. 4, p. 33-38.

49 Daniel H. Shubin, op.cit., p.155.

30 Ibidem, p.158.

St Ibidem, p.120-135.

%2 Din aceasta grupare a facut parte si Rasputin.

33 Orlando Figes, Revolutia Rusd...... p. 56.
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Pe langa aceste denominatiuni au existat si alte entitati religioase care nu s-au
situat intr-o zona radicala ca si cele prezentate mai sus. Un exemplu in acest sens il
constituie gruparea tolstoienilor. Avandu-1 ca promotor pe Lev Tolstoi, adeptii acestei
grupari aveau preocupdri intelectuale. Ei se adunau In grupuri restranse dezbatand idei
filosofice si doctrine teologice®. Aceastd grupare a fost si ea condamnati de Biserica
rusa deoarece liderul ei, celebrul romancier rus, nega divinitatea Mantuitorului; e la
respins autoritatea Bisericii Ortodoxe Ruse, sacramentele acesteia, venerarea sfintilor si
a icoanelor. Membrii grupdrii erau in mare parte tineri, sustinitori ai lui Tolstoi>.

Atitudinea Bisericii Ortodoxe Ruse si a autoritatilor laice fata de toate aceste noi
orientdri religioase a fost una de combatere hotdrata.

Pe langa gruparile enumerate, n spatiul rus in secolul al XIX-lea si pana la
izbucnirea Primului Razboi Mondial, si-au desfasurat activitatea si alte confesiuni decat
cea oficial-majoritard. Amintim aici prezenta in Imperiul Tarist a cultelor catolic si
greco-catolic, dar si a cultelor protestante si neoprotestante, dintre care s-au evidentiat
luteranii, menonitii, penticostalii si baptistii. Acestea nu au avut actiuni Impotriva
statului si au colaborat cu autoritatile centrale in grade diferite, abordand variate
modalitati: actiuni sociale dominate de un puternic filon caritabil, oferirea de recruti
pentru armati, participarea la dezvoltarea sistemului educational etc*®. La randul lor,
musulmanii au fost tolerati in cadrele Imperiului; cu protestantii s-a ajuns la un
binevoitor modus vivendi., iar in privinta evreilor si romano-catolicilor, care profesau si
ei ,,ortodoxii” proprii, s-a incurajat abordarea lor cu o oarecare suspiciune i retinere.
Relatiile cu greco-catolicii au fost deosebit de distante si de reci’.

Asadar, concluzionand, putem preciza cd situatia religioasd in Imperiul tarist in
perioada supusa analizei noastre a fost una complexa, aceasta reprezentand o provocare
majora pentru Biserica, dar si pentru societate. Numarul gruparilor religioase cu viziune
diferitd fatd de Invatatura Bisericii oficiale a crescut simtitor, de la aproximativ trei
milioane de membri 1n secolul al XVIII-lea la circa 30 de milioane in primul deceniu al
secolului XX, desi unii cercetatori sunt de parere cd o treime din populatia rusa
(aproximativ 120 de milioane)a fost atrasa de noile orientari religioase. Spre anul 1900,
teozofii, antropozofii, simbolistii, adeptii lui Rasputin si misticii de toate tipurile au
inceput sa vada in aceste grupari un raspuns la dorinta lor de a avea o noud credinta
pentru poporul rus. Biserica oficiala risca sa faca implozie. Legata politic de stat, cu o
viatd parohiald inertd, Biserica nu-si putea impiedica enoriasii sd se alature acestor
grupiri sau doctrine, care promiteau gisirea adevirului si a dreptitii pe acest paimant’®.

In concluzie, situatia religioasa din Imperiul tarist in perioada 1800-1914, a fost
una extrem de diversificata. Biserica oficiala a asistat la un veritabil exod a multor

3 Idem, Dansul Natagei ...... p. 267.

35 Daniel H. Shubin, op.cit., p. 199.

36 Daniel H. Shubin, op.cit., p. 160-170; 188-190.
37 Norman Davies, op.cit., p. 88.

38 Orlando Figes, Dansul Natasei ...... p. 267.
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credinciosi spre gruparile sectante sau spre alte confesiuni; altii au imbratisat spiritismul
si ocultismul, iar altii au ales socialismul si ateismul. O alta categorie, cei dezamagiti de
letargia Bisericii oficiale, au pornit in cautarea crestinismul primar, promovand ideea
unei puternice revigorari spirituale (cum este cazul miscarii de la Manastirea Optina si
nu numai), iar categoria speciald a ,,nebunilor” pentru Hristos au ales calea pelerinului
ratacitor, trdind o devotiune interioard si respingdnd stilul de viatd al societatii
contemporane considerat decadent.

In acest context religios deosebit de variat si de efervescent al Rusiei tariste si-a
desfasurat viata si activitatea, mai ales in a doua jumadtate a secolului al XIX-lea, una
dintre cele mai mari personalitati ecleziastice a Bisericii ortodoxe universale si anume
ierarhul Teofan Zavoratul.

Nascut in anul 1815, la 10 ianuarie, in satul Chernavsk din apropierea Orlovului,
episcopul Teofan (dupa numele de mirean Gheorghie Vasilievici Govorov) a primit cea
mai buna educatie teologica din vremea aceea. Familia sa a fost una numeroasa. Viitorul
episcop a avut trei frati si trei surori. Tatdl sdu, Vasile, a fost un preot distins care a slujit
in mediul rural, cu o evlavie adevarata fata de cele sfinte, un om de caracter, direct si
deschis, ospitalier. Mama sa, Tatiana, provenea, la randul ei, dintr-o familie de preoti.
Era o femeie profund religioasd si smeritd. Principalele trasaturi distinctive ale
caracterului ei au fost blandetea si bunitatea inimii, exprimate mai ales prin calda
compasiune si disponibilitatea constantd de a ajuta pe orice semen aflat in nevoie si in
suferinta. Aceste insusiri alese ale mamei le-a mostenit si copilul Teofan. De la tatal sau
a mostenit mintea profunda si puternica. De multe ori, preotul Vasile il lua pe fiul sdu cu
el la biserica, unde micul Gheorghie activa in corul bisericesc sau servea in sfantul altar.
Toate acestea au impregnat in sufletul copilului, ca o veritabila pecete, dragostea fata de
mediul ecleziastic®.

A studiat pentru inceput la scoala pregatitoare teologica din orasul Livna, iar apoi
la seminarul din Orlov. In ciuda conditiilor aspre si adesea nemiloase din scolile
teologice rusesti din acea vreme, cu reguli extrem de riguroase, elevii absolventi
dobandeau o disciplind mentala puternica.

Din 1837 pana in 1841 si-a continuat studiile la Academia Teologica din Kiev.
Colegii isi aminteau ca acesta era intotdeauna bine dispus, muncitor, bland si tacut,
iubind insingurarea. La randul lor, profesorii il descriu ca pe un tanar exemplar, foarte
modest, onest, educat, plin de ravna la slujbele dumnezeiesti. De aceea, toti l-au sfatuit
si intre pe calea slujirii Bisericii®’. In timpul vietii sale studentesti, tinirul Gheorghie
Vasilievici Govorov mergea adesea la pesterile Lavrei Pecerskaia din Kiev si in timpul
reculegerilor sale si-a intdrit tot mai mult convingerea lduntrica de a deveni calugar. In
consecintd, la 15 martie 1841, chiar Tnaintea absolvirii cursurilor, a devenit monah,

R http://azbyka.ru/days/sv-feofan-zatvornik (accesat in 14.03. 2020).
%0 Tomas Spidlik, nima §i duhul in invatitura Sfantului Teofan Zavordtul - o fenomenologie ascetico-
misticd, traducere de Maria Cornelia Ica jr., Editura Deisis, Sibiu, 2011, p. 13.
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primind numele de Teofan. in acelasi an, si-a sustinut teza de doctorat cu titlul Privire
de ansamblu asupra religiei Vechiului Testament. Imediat dupd intrarea in cinul
calugaresc, impreund cu alti monahi, la cercetat pe binecunoscutul parinte Partenie,
staretul Lavrei Pecerskaia din Kiev. Cuvintele acestuia l-au marcat pe Teofan pentru tot
restul vietii: ,,Voi, calugarilor care v-ati asumat diverse reguli, nu uitati ca un singur lucru
este cel mai de trebuinta dintre toate: sa te rogi, sd te rogi neincetat in mintea $i in inima
ta catre Dumnezeu”.

La absolvirea cursurilor si obtinerea licentei, ieromonahul Teofan a fost desemnat
ca director provizoriu al Scolii Teologice Sofia din Kiev; mai tarziu a fost director al
Seminarului Novgorod (aici a predat filosofia), iar din anul 1844 este profesor de teologie
morald si ajutor de inspector al Academiei Teologice din Petersburg. Aceastd activitate
educationald nu l-a multumit si a solicitat sa fie eliberat din serviciul academic. In vara
anului 1847 a fost desemnat membru al Misiunii Ruse din Ierusalim. Anii petrecuti aici au
avut o importanta decisiva pentru formarea morala a ieromonahului Teofan. Vizitand si
cercetand Locurile Sfinte, vechile manastiri si bibliotecile acestora, Teofan a studiat intens
scrierile Sfintilor Parinti pastrate in vechi manuscrise si si-a desdvarsit cunostintele de
limba greaci si franceza, invitand elemente de bazi de ebraic si araba. In aceasta perioadd
de sapte ani a selectat, tradus si publicat materiale duhovnicesti spre folosul intregii
Ortodoxii. In aceeasi ordine de idei, amintim si adunarea materialului pentru lucrarea
Patericul Lavrei Sfantului Sava. Odata cu izbucnirea Razboiului Crimeii (1853-1856),
membrii Misiunii Bisericesti Ruse au fost rechemati in Rusia. In patria natala ajunge in
1855 si este ridicat la rangul de arhimandrit. O altd demnitate pedagogica detinuta de
Teofan a fost cea de rector al Seminarului Olonetsky. In aceasta functie, intreaga sa energie
a fost pusa 1n slujba educdrii studentilor. De asemenea, s-a straduit sa insufle acestora o
dragoste profunda fatd de Biserica, de rugaciune si de slujire a lui Dumnezeu. Duminica,
el insusi savarsea sfintele slujbe.

A urmat un transfer la Constantinopol ca prim preot al bisericii ambasadei,
avand dificila misiune de a media un diferend economic intre greci si bulgari.
Intoarcerea in Rusia, s-a facut prin Europa. Cu acest prilej, Teofan a trecut prin mai
multe orase europene, unde a vizitat numeroase biblioteci, muzee si asezaminte
religioase, Intdlnindu-se si cu Papa Pius al [X-lea.

Ajuns 1n tard, a fost rechemat la Petersburg pentru a fi numit rector al Academiei
Teologice si inspector de religie pentru scolile laice din capitala.

In vara anului 1859 — la 34 de ani - a fost hirotonit episcop de Tambov si Satk.
Hirotonia sa a avut loc in catedrala ,,SfAnta Treime” din lavra Sf. Alexander Nevsky. Aici
a infiintat o scoald diecezani pentru fete. In timpul sederii la resedinta din Tamboyv,
episcopul Teofan a inceput sd Indrageasca izolata sihastrie din Vasa, pe care a cunoscut-
o 1n cursul vizitelor sale pastorale. Tot in aceasta perioada a scris lucrarea Scrisori despre
viata crestind, care contine un intreg sistem de invataturi morale crestine. In vara anului
1863 a fost transferat in scaunul de Vladimir si Suzdal, unde a slujit timp de trei ani. in
cuvantul rostit cu prilejul intronizarii sale s-a comparat cu un pai purtat de vant incoace
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si in acolo, dar ascultitor fatd de Biserici, in ciuda protestelor lduntrice ale inimii sale®'.
Aici, de asemenea, a deschis o scoalad eparhiald pentru fete. Slujea la biserica, adesea
calatorea mult in eparhie, predica in mod constant, a restaurat biserici si cu toatd inima
a fost 1anga turma sa, impartasind cu ea atat bucuriile cat si necazurile vietii cotidiene.

In anul 1861 episcopul Teofan a fost prezent la deschiderea moastelor Sfantului
Tihon de Zadonsk. Acest eveniment a produs o puternica impresie sufleteasca ierarhului,
fiindca avea atat de multe in comun cu Sfantul Tihon. Mai mult, il Indragise mult pe
acesta inca din copildrie si se gandea totdeauna la el cu mult entuziasm, incét atunci cand
a venit vremea canonizdrii acestui mare indrumadtor si ocrotitor de suflete, bucuria
episcopului Teofan a fost inexprimabila.

Rusia anilor 1860 era o Rusie dominata de un ,,aer etern”, plind de o spontaneitate
proaspata si de o simplitate mereu sensibila la armonia creatiei. Poporul de atunci care o
alcituia era gata si se lase emotionat imediat de prezenta celor dumnezeiesti®”.

In anul 1866 episcopul Teofan a inaintat o cerere pentru a fi eliberat din functia de
episcop al Vladimir-ului, fiind numit mai-marele Sihastriei Vasa. Curand a urmat o noua
solicitare de a fi eliberat chiar si de aceasta indatorire. In scrisoarea sa citre Mitropolitul
Isidor din 30 mai 1866, episcopul Teofan a explicat motivatia deciziei luate: ,,....Eu caut
liniste, ca s& mad pot preda preocupdrilor de suflet pe care le doresc, si nu din
neascultare..., intentia esentiala fiind ca rodul muncii sa fie folositor pentru Biserica lui
Dumnezeu. Voi continua sa-mi slujesc Biserica, chiar daca intr-un alt fel.... Nu ma retrag
in singuratate pentru odihna trupeasca, ci pentru a uita grijile de fiecare zi gi a ma putea
dedica lucrurilor care-mi stau la inima”®.

Totusi, ce motive l-au determinat pe episcopul Teofan, aflat in deplina putere, sa-
si paraseascad eparhia si sd se retragd in singuratate? Vom prezenta doud categorii de
motive:

1. Firea sa si formatia sufleteasca s-au acomodat foarte greu in mijlocul lumii
laice si in fata diverselor solicitdri pe care omul trebuie sa le gestioneze prin
inevitabile compromisuri. Bunitatea inimii sale, blandetea, increderea sa in
oameni si acceptarea lor — toate aratd cd nu era potrivit pentru el sa traiasca in
mijlocul unei lumi a certurilor ireconciliabile si a intrigilor de tot felul. {i era
destul de greu sa fie conducator, mai cu seama Intr-o pozitie importanta precum
aceea de episcop. Increderea ii putea fi inselati si n-ar fi putut si faca
mustrarile necesare. Pe langa acestea, a simtit chemarea de a se darui cu toate
puterile sale scrisului duhovnicesc. Isi dorea si se diruiascd pe sine, cu toate
gandurile, numai lui Dumnezeu, pe Care 1l iubea atit de mult. Se striduia ca
nimic sd nu poata intrerupe totala Impartasire de Dumnezeu, care ii era atit de
draga. Si astfel a parasit mediul laic pentru a petrece numai cu Dumnezeu.

1 Ibidem, p. 14.
62 Michael Evdokimoyv, op. cit., p. 185.
9 Tomas Spidlik, op.cit., p. 14.
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in ziua de Duminica, 2 iulie 1866, episcopul si-a luat rimas bun de la enoriasii
sdi. Dupa slujirea Sfintei Liturghii a rostit ultima sa predica, intr-o liniste apasatoare. Si
astfel au Inceput 28 de ani de viata solitard si plind de neintrerupte nevointe.

2. Ideile episcopului Teofan, bazate pe vechile principii crestine, erau considerate
mai mult ,,0 noutate” de oamenii Bisericii din vremea sa. Episcopul Teofan,
fiind tanar, energic si ravnitor, simtea cd e mare nevoie ca femeia ortodoxa sa se
ridice la un nivel duhovnicesc mai inalt in societatea care se schimba cu
repeziciune, fiind 1n pas cu modelele occidentale. El stia ca femeia ortodoxa,
care a fost intotdeauna constiinta poporului, avea nevoie de o educatie
eclesiastica. Din aceastd perspectivd, a infiintat numeroase scoli eparhiale de
fete, asa cum am amintit mai sus. Aceste scoli trebuiau sd pregateasca sotii
educate pentru viitorii preoti, care puteau sa ii ajute in parohie de pe pozitii egale;
de asemenea, scolile respective trebuiau sa gazduiasca o migcare de emulatie a
profesorilor ortodocsi practicanti si cu formare ascetica. Lucrarea episcopului
Teofan in aceasta privinta a fost extrem de roditoare, avand ca rezultat, cel putin
in eparhia sa si in cele Invecinate, dezvoltarea monahismului feminin si formarea
de noi manastiri pentru maici. De altfel, Teofan a sustinut numeroase predici
pentru monahii. Cu prilejul lor, a oferit numeroase recomandari bazate pe propria
experientd si pe buna cunoastere a Intelepciunii patristice, extrase din surse de
primia maéna. In acest context, se insinueazi informatia despre ,.caderea”
episcopului Teofan, care desi tainuitd de contemporanii sdi si in mare masura
ignorata de biografii moderni, s-a pastrat, si astfel, reprezintd, dupa unele surse,
principalul motiv pentru retragerea sa in izolarea (zavorarea) de la Vasa. lata care
a fost sirul evenimentelor, potrivit unei marturii contemporane: intr-o zi, una din
rudele indepartate ale episcopului i-a facut o vizita la locuinta sa si, negasindu-1
acolo, a ramas sa-1 astepte. Printr-o coincidentd stranie, femeia a fost cuprinsa de
ameteala si a lesinat, cazand pe patul lui. Acest lucru a fost vazut de cineva care
a facut afirmatii rautdcioase referitoare la incident si a produs nesfarsite
zvonuri care s-au raspandit in legatura cu ,,imoralitatea” arhipastorului atit de
implicat in sustinerea cauzei femeii din poporul rus. Zvonurile au fost atat de
mult amplificate, incat — in ciuda tuturor realizarilor si lucrarilor binefacatoare
ale episcopului Teofan — discreditarea sa ca pastor de suflete era garantata, cu
atat mai mult cu cat societatea din timpul sdu era destul de birocratica, iar
administratia Bisericii si a statului erau atotstdpanitoare. S-au facut cateva
incerciri de a sustine nevinovatia episcopului. in cele din urma, relativ tanarul
episcop Teofan nu a avut nicio altd posibilitate decat aceea de a recurge la
izolare, urmandu-l pe indragitul sau mentor duhovnicesc Tihon de Zadonsk,
care, de asemenea, a fost silit sa treacd printr-o situatie aproape similara.
Incetand orice legatura directd cu lumea laicd, in afard de trei persoane,
episcopul Teofan s-a retras intr-o singurdtate totald in Manastirea Vasa ca
arhipastor eliberat din functie.
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In primii sase ani episcopul a mers la toate slujbele si Liturghiile de dimineata. in
biserica statea fara sa se miste, fara sa se incline, cu ochii inchisi spre a nu i se distrage
atentia. In zilele de sarbatoare de obicei slujea. Incepand cu anul 1872, dupa Praznicul
Invierii Domnului, a intrerupt toate legiturile cu oamenii, exceptie ficind parintele
Evlampie care-1 slujea si duhovnicul sau, Tihon. ,,As vrea sa inchid bucuros — preciza
episcopul — toate ferestrele si usile, ca sd nu mai vad si sa nu aud nimic din ce se Intdmpla
afard”. S-a inchis asadar in chilia sa, un modest apartament cu doud camere®. Chilia
episcopului era extrem de simpld si de sardcacioasa. Peretii erau goi, mobila veche, un
dulap in valoare de o rubld, un cufir de doua ruble, o masa veche, un suport de citit
vechi, un pat de fier rabatabil, o canapea din lemn de mesteacin cu sezuturi tari. Avea
un set de unelte de strungarie, tamplarie, legatorie de carti; echipament de fotografiat, o
masa de lucru cu fierdstraul si o masa de tdmplarie. Avea o rasd de bumbac gri, o
panaghie de lemn, o cruce de lemn pentru piept, un telescop, un microscop, un atlas
anatomic si unul geografic. Pe langa acestea, erau prezente numeroase icoane (multe
dintre ele pictate de el insusi) si un tablou al Sfantului Serafim de Sarov.

Nu a mai mers la biserica ménastirii, ci si-a construit cu propriile maini in chilia
sa un paraclis inchinat Botezului Domnului (dupa alte surse avea hramul Schimbarea
la Fata a Domnului). Timp de zece ani a slujit SfAnta Liturghie in aceasta bisericuta in
fiecare duminica si zi de sarbatoare, iar in urmatorii unsprezece ani, in fiecare zi. Slujea
complet singur, uneori in liniste, iar alteori cantand. Cand venea cineva la el cu diverse
probleme, spunea ceea ce era de trebuinta si se cufunda din nou in rugiciune. Méanca
doar atat cat sa nu-si pericliteze sandtatea. Dupa Liturghie, dimineata, servea un ceai
si se ruga si scria pana la orele amiezii. Urma un pranz modest (un ou fiert si un pahar
cu lapte — daca nu era zi de post). La ora patru lua din nou un ceai, iar la ora cinei nu
mai manca nimic. Cateodata, solicita o cafea mica putin indulcitd. Tot ceea ce primea
trimitea prin posta celor sdraci, pastrand pentru sine doar atat cat sa-si cumpere cartile
necesare. In putinele momente cnd nu se mai indeletnicea cu rugiciunea, cititul sau
scrisul, se ocupa cu activitdti practice. Picta icoane si era priceput la sculptura in lemn
si lacatusarie.

Viata episcopului Teofan a trecut nevidzutd lumii si moartea 1-a aflat tot in
singuratate. In ultimii ani vederea a inceput si-i scada (si-a pierdut vederea completi la
un ochi), dar nu a abandonat munca asidua, impartindu-si in continuare timpul in acelasi
mod ca pana atunci. Seara, ajutorul sau de chilie pregatea totul pentru slujirea Liturghiei
de a doua zi. Impacat cu sine insusi si cu Dumnezeu, Teofan a asteptat moartea cu
senindtate: ,,Moartea nu-i nimic deosebit... - scria el — Sa dea Dumnezeu sa murim in
Domnul, ca s fim pururi cu EI”!%. Incepand din 1 ianuarie 1894 au aparut cateva
dereglari in programul lui cotidian. In data de 6 ianuarie, ora 16.30, Evlampie, observand
starea de neputinta a episcopului din ultimele zile, a intrat in camera sa. Episcopul era

% Ibidem, p. 15.
5 Ibidem.
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mort Intins pe pat. Ména sa stdnga era pe piept, iar dreapta era asezata ca si cum ar fi fost
pregatita pentru o binecuvantare arhiereasca. S-a mutat la cele vesnice, in liniste deplina,
la varsta de 79 de ani.

Trupul neinsufletit a ramas timp de trei zile In bisericuta din chilia sa, iar alte trei
zile a fost agezat in catedrala — si nu a dat semne de alterare. Cand a fost imbracat in
vesmintele arhieresti, fata 1i era luminatd de un zambet de bucurie. Episcopul Teofan a
fost ingropat in racoroasa catedrald Kazan din Sankt-Petersburg. Pe piatra sa de morméant
au fost gravate trei titluri reprezentative pentru principalele directii ale activitatii sale
scriitoricesti: Filocalia, Comentariile pauline si Schitd de morald crestind. In timpul
regimului comunist, biserica-catedrald in care se odihnea Teofan Zavoratul a fost
devastata si transformatd In depozit, iar din anul 1938 acolo a functionat un spital de
psihiatrie.

,in persoana episcopului Teofan, dupa cum afirma arhiepiscopul Nicandru de
Vilna, avem un invatator crestin universal, cu toate ca nu a tinut cuvantari prin diverse
parti ale lumii; o personalitate publica, cu toate ca trdia in pustie; un propovaduitor al
Bisericii, care era auzit pretutindeni, cu toate ca in ultimii sai ani nu a fost vazut in nicio
biserica; un misionar-doveditor al greselilor sectare, cu toate ca nu a pasit in campul
deschis al activitatii misionare; un sfesnic stralucitor al invataturii crestine pentru
credinciosii ortodocsi, cu toate ca s-a ascuns de privirea oamenilor; abia avand bunurile
pamantesti necesare, totusi i imbogatea pe toti cu avutia duhovniceascd a invataturii
sale; necautand slava pamanteasca trecatoare, totusi este slavit acum atat de oameni si
de stiinta teologici, cit si de diferite alte institutii”®.

Cuviosul Teofan a avut si darul inainte vederii, prevestind catastrofa revolutiei
rusesti din anul 1917. El a prorocit caderea tarului ortodox si cumplitele sale urmari care,
atentiona el, trebuiau sa vind ca pedeapsa pentru necredinta, gandirea atee, imoralitatea
si hula compatriotilor sdi: ,,Cand va cddea stipanirea imparateasca, iar oamenii de
pretutindeni vor aseza carmuiri dupa voia lor, atunci se va face loc lucrarii lui antihrist.
Satana nu va mai avea ni o piedicd sa pregateasca glasuri care sa ceard lepadarea de
Hristos... Astfel, cand asemenea oranduiri, potrivite pentru infétisarea aspiratiilor lui
antihrist vor fi infiintate pretutindeni, atunci se va arita antihrist”®’.

Scrierile ierarhului Teofan sunt alcatuite dintr-un numar impresionant de volume
masive, continand in special traduceri din scrierile Sfintilor Parinti, printre care si celebra
Filocalie (Dobrotoliubia), tradusa din limba greaca. Pe langa elind, Teofan mai cunostea
limbile franceza, engleza, germana, ebraica si arabd. De altfel, In modesta sa chilie, au
fost gdsite numeroase carti scrise in principalele limbi de circulatie internationala, care
acopereau domenii variate de la teologie, filosofie, istorie si geografie pana la psihologie,
anatomie si astronomie (aproximativ 150 de volume). A scris talcuiri la psalmi si

% http://www.cuvantul-ortodox.ro/2010/01/09/viata-sfantului-teofan-zavoratul-un-sfant-parinte-al-
ortodoxiei-secolului-al-xx-lea-10-ianuarie-195-de-ani-de-la-nastere/), (accesat in data de 10.05. 2015).

67 Teromonah Damaschin, Viata si lucrdrile parintelui Serafim Rose, traducere de Constantin Fagetan, pr.
Constantin Jinga, Editura Sophia, Editura Cartea Ortodoxa, Bucuresti, 2005, p. 656-657.
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evanghelii, alte doua tomuri groase referitoare la epistolele Pauline (toate, cu exceptia
celei catre Evrei). Dintre alte scrieri se pot enumera: Calea spre mdntuire (1868-1869),
manual de ascetica extrem de popular, Scrisori despre viata crestina (1880), Scrisori
despre viata duhovniceasca (1872), Ce este viata duhovniceascad si cum sa ne punem in
acord cu ea? (1878), Despre pocaintd, Sfanta impartasanie §i indreptarea vietii; Despre
rugdciune si cumpatare etc.

Un caz aparte 1n opera sa scrisd 1l constituie scrisorile expediate de la Vasa (locul
zavorarii sale), catre fiii si fiicele duhovnicesti. Nimanui din cei ce i se adresau pentru
sfaturi si lamuriri despre viata duhovniceasca nu a refuzat calauzirea sa scrisa. Zilnic,
primea intre 20 si 40 de scrisori, ierarhul raspunzand la fiecare dintre ele, cu o
deosebitd agerime si profunzime, reusind sd cunoasca foarte bine starea launtrica a
celui ce 1i solicita ajutorul. Despre cantitatea acestor scrisori si a celorlalte scrieri ne
putem da usor seama, ludnd in consideratie cei 16 ani (dupa alte surse 22 sau 24) de
zavorare ai acestuia.

Aceste scrisori sunt 0 mostenire obsteascd universald pentru toti crestinii.
Contributia lor la renasterea spirituald a Rusiei secolelor al XIX-lea si al XX-lea este
enormad, acesta fiind si unul din motivele care au condus la canonizarea lui de catre
Biserica Ortodoxa Rusi in anul 1988%. Despre el s-a afirmat in cercurile teologice rusesti
urmatoarele: ,,Dacad Ignatie Briancianinov este abecedarul nevointelor duhovnicesti,
atunci Teofan Zavoratul este gramatica acestora”.

In aceastd privinti se aseamani unei alte mari personalititi care a contribuit
nemijlocit la renasterea spirituald a poporului rus, Tihon de Zadonsk, care a scris tot atat
de mult, si tot atat de bine si de patrunzator.

Din propriile sale carti tiparite, care se distribuiau cu repeziciune, nu pastra
niciuna, sperand ca in felul acesta sa poata fi vandute cat mai ieftin cu putinta.

Intelegand limpede mentalitatea vremurilor sale, Teofan Zavoratul si-a adunat
cugetarile intr-o carte profetica, intitulatd Despre Ortodoxie si avertizarea celor care
pdcatuiesc impotriva ei, 1n care priveste viitorul Ortodoxiei dintr-o perspectiva ascetica,
considerand Ortodoxia ca unitate de masuri care poate conduce pe om la Intreg.

Aproape tot timpul auto-izoldrii sale l-a dedicat traducerii si scrierii de lucrari
ascetice si raspandirii Invataturii crestine celor care nu aveau acces la scrierile academice
si nu erau obisnuiti cu complicatul limbaj teologic, accesibil doar elitei. Din smeritul sau

68 In acel an, cu ocazia praznuirii celor 1000 de ani de crestinism in Rusia (in anul 988, la indemnul printului
Vladimir, locuitorii orasului Kiev au intrat in apele raului Nipru pentru a primi botezul crestin. Aceastd data
marcheaza inceputul crestindrii Rusiei pre-mongoliene si indltarea acesteia la nivelul Europei medievale si
crestine.), Biserica Ortodoxa Rusd 1-a trecut 1n randul sfintilor pe episcopul Teofan Zavoratul, alaturi de alte
mari personalitati, precum Andrei Rubliov (1 1430), Maxim Grecul (1 1556), Paisie Velicikovski (T 1794),
Ignatie Briancianinov si Ambrozie de la Optina (f 1891), avand trei date de praznuire anuala: 6 ianuarie
(adormirea); 10 ianuarie (nasterea dupa trup) si 16 iunie (aducerea cinstitelor sale moaste, in anul 2002).
Actul de canonizare preciza, printre altele, urmatoarele: ,,intelegerea lui teologica profunda a invataturii
sale s fie privite ca o continuare a invataturii Sfintilor Parinti, pastrand aceeasi curatie ortodoxa si iluminare
divina”. Vezi https://www.wikiwand.com/en/Theophan_the Recluse (accesat in 18. 03. 2020).
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refugiu de la Vasa, a inceput sa scoatd la iveald volume de nepretuita literatura ascetica,
menite sd ridice nivelul vietuirii crestine.

Pe langa faptul cd a fost un scriitor de seama al literaturii ascetice, a fost si un
profet in toata puterea cuvantului. Nu a fost numai un ierarh si un dascal de prim rang,
recunoscut astfel atat in vremea sa cat si in vremurile noastre, ci $i un om smerit, accesibil
celor simpli. De altfel, el a trdit toatd viata cu convingerea ca adevarurile crestine cele
mai adénci pot fi explicate si oamenilor celor mai simpli. Aceasta certitudine i-a fost
insuflatd de profesorul siu de omiletici Iakov Amfiteatrov®’.

Pentru a face intelese unele adevaruri adanci si de taina crestinilor din timpul sau,
s-a folosit de un limbaj simplu.

Episcopul Teofan nu dorea sa aiba de-a face cu o teologie care nu era bazata pe
asumarea unei filosofii de viatd ortodoxe, intrucat a inteles foarte bine cum secularismul
poate determina indepartarea teologiei de realitatile zilnice cu care se confrunta omul.

Cunoasterea Invataturii patristice de catre episcopul Teofan a fost inlesnita de
slujirea in cadrul Misiunii Ortodoxe din Ierusalim, unde s-a dedicat cercetarii asidue a
vechilor biblioteci, pe cea a manastirii Sfantul Sava, pe cele ale Sinaiului etc. Insi
deprinderea cu ,,duhul Parintilor” nu a venit doar din carti, ci a dobandit-o din experienta
,,opincii” rusesti — sfintenia saracilor $i a mujicilor rusi. Mai tarziu a ajuns sa inteleaga
sensul adanc al literaturii ascetice, care are ca invatatura centrald ,,inima franta“, prin
propria sa stare de aspra nevointa.

Teofan Zavoratul s-a evidentiat In epoca sa si prin atitudinea si contributia sa la o
nouad traducere a Sfintei Scripturi (1875) in limba rusa. Cele mai multe opinii mergeau
in directia traducerii dupa textul masoretic al Bibliei evreiesti din secolele V-X, in
detrimentul textului tradus in greceste de cei 70 de traducatori evrei (invatati de buna
credintd special alesi pentru acest scop) de dinainte de intruparea Mantuitorului lisus
Hristos, cunoscut sub denumirea de Septuaginta, la initiativa regelui Ptolemeu al
Philadelphiei. Textul masoretic, potrivit unor specialisti, elimind sau deformeaza
numeroasele prorocii din Vechiul Testament care se referd la Mantuitorul Iisus Hristos,
avand scopul principal de a demonstra ca nu lisus din Nazareth este Mesia cel fagaduit.
Ierarhul Teofan a inteles foarte bine diferenta dintre Biblia masoretica si Biblia slavona,
tradusa exact dupa cei 70 de traducatori, si intratd in uzul de cult si particular in toata
Rusia. El se intreba cu ingrijorare: ,,ce vor gandi crestinii ortodocsi citind in noua
traducere rusa unele notiuni, iar in cea slavona traditionald cu totul altele? Aceasta nu
poate sd nu clatine credinta. Cuvantul lui Dumnezeu nu poate vorbi asa ori altfel: el este
unul... Cel care, inclinand spre traducere [dupa textul masoretic — n.n. R.R.], va incepe
sd gandeasca cd 1n Biblia bisericeasca nu este adevarul, acela nu poate scapa de ispita ca
Biserica nu invatd adevarul ca acest adevar trebuie cautat in altd parte, si sd se lepede de
Biserica. lar cine este mai hotarat — sa se lase de orice credintd!... La noi e lege ca la
interpretarea Cuvantului lui Dumnezeu sa facem apel la Sfintii Parinti. Parintii tilmaceau

% Tomas Spidlik, op. cit., p. 13.
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Scriptura asa cum este ea 1n traducerea celor 70. Prin urmare, noua traducere ne lipseste
de mijlocul de a intelege pravoslavnic cuvantul lui Dumnezeu, caci prezintd un text
diferit de cel pe care il foloseau Sfintii Parinti”!”".

In acelasi context, ierarhul s-a exprimat si despre textul Septuagintei: ,,Dumnezeu
a voit sa faca din ea un element vital al Bisericii Sale... De-a lungul intregii existente a
Bisericii si pana astazi traducerea celor 70 de tdlmacitori a impodobit viata Bisericii,
devenind legea principald si fundamentala a Bisericii de la care a te abate Inseamnd a
zdruncina temeliile vietii bisericesti””".

Toate scrierile sale au promovat neobosit programul intoarcerii la Sfintii Parinti.
,» Irebuie sd ne Intoarcem la Parinti — spunea si scria adesea Teofan — ca sa invatdm sa ne
rugim”’ . De asemenea, teologul rus Zarin atrigea atentia ci ,,lucririle episcopului
Teofan sunt unul din izvoarele serioase si principale la care teologul ortodox va trebui sa
apeleze incontinuu pentru a controla exactitatea conceptiei sale, a cuvintelor sale, a
explicatiilor sale date invititurii ascetice””.

Unul dintre cele mai vechi aspecte ale culturii crestine este venerarea Sfintilor
Parinti din epocile anterioare. Aceasta pentru cd cei mai multi dintre ei au lasat o
mostenire scrisd semnificativa, care contine sfaturi duhovnicesti, formuléri morale, dar
si concepte pedagogice si psihologice. Recent, in domeniul pedagogiei rusesti, se
desfasoard un proces intens de depistare a unor modalitati si forme de integrare a
experientei pedagogiei ortodoxe in procesul educational laic. Abordand acest subiect, nu
putem sa-1 omitem din ecuatie pe ierarhul Teofan Zavoratul, care prin dorinta Iui de
ascezd ortodoxa, combinata cu o bogata experienta didactica (a predat in Rusia, Ucraina,
Constantinopol si Palestina; a deschis numeroase scoli duminicale, gcoli private de
alfabetizare si scoli parohiale), a devenit un punct de reper pentru pedagogii
contemporani.

Episcopul Teofan considera educatia un proces special de formare a personalitatii,
la baza caruia sta dragostea crestina pentru elev. ,,Iubiti copiii si ei va vor iubi” — amintea
adesea in scrierile sale. El a crezut numai in puterea iubirii. Influenta morala este
definitorie, in conceptia sa, la crearea unui sistem instructiv-educativ cu adevdrat
eficient.

Aceastd viziune despre educatie depaseste orientarea umanistd a procesului
educational oferit de pedagogia laica, deoarece, din punct de vedere ortodox, copilul este
»~imaginea lui Dumnezeu”; este o persoana care poseda un potential lduntric latent prin
intermediul caruia se poate declansa procesul de inaintare spre desavarsirea spirituald si

morala: ,,Prin educatie, societatea transmite cunoasterea pe care a acumulat-o, dar nu-i

70 Serafim Alexiev, Serghie Jazadjiev, Ortodoxia intre rdstignire si inviere, p. 307, 317-318; Kaumpuna B.
B., ,,Cearurenpr ®eodan, 3aTBopHUK BbIIEHCKHA, 0 [lepeBone CBseHHOTO MUcaHus Ha Pycckuii s3b1k”,
in Studia Humanitatis, 2014, no. 4, p. 1-14.

71 Serafim Alexiev, Serghie Jazadjiev, op.cit., p. 316.

72 Ibidem, p. 15.

73'S. Zarin, Asketizm po pravoslavno-hristiansko muceniu (Ascetismul in invitditura crestin-ortodoxd), vol.
1, Sankt Petersburg, 1907, p. 6.
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da [elevului] si aptitudinea pentru cunoastere. Aceasta aptitudine este o insusire a mintii
pe care omul o are de la nastere fiind sadita de Dumnezeu... Atunci cand sunt urmate
doar caile omenesti, educatia este de obicei neindestuldtoare, nedeplind si nu arareori
strica de tot pe cei educati; iar apoi toatd viata lor merg stramb. Acolo unde se Tnmultesc
cei educati strAmb, societatea Incepe sa devinad din ce In ce mai strdmba - si ca viata si
ca vederi. Sfarsitul este strambatatea de obste: unul e putred intr-o parte, altul in alta...
Astfel, oamenii de astézi cred cé intrd in stdpanirea adevarului, dar nu fac decat sa stranga
idei cetoase, desarte si ciudate, in cea mai mare parte a lor impotrivindu-se chiar simtului
realitatii... Buna e educatia, dar daca si educatia se va strica, la ce mai este buna?
Educatia lucreaza precum sarea atunci cand e patrunsd de principiile si elementele
invataturii Domnului, cdnd se afld in ucenicie la Domnul; dar indata ce se abate de la
aceastd cale si in locul invataturii Domnului 1si insugeste invataturi strdine, se strica si
devine netrebnica, se molipseste ea nsasi de stricaciune, de ratacire si minciuna si incepe
si lucreze nu spre vindecare, ci spre imbolnavire””*. In continuarea aceleasi idei, Teofan
precizeazi: ,,in general, mintea scolarilor trebuie formata in asa fel incét si nu piarda
incredintarea cd cea mai buna lucrare a noastrd este a plicea lui Dumnezeu si ca
invatatura [laicd] vine In urma, ca ceva secundar, bun numai pentru viata aceasta. .. Apoi
trebuie luat in seama duhul in care se preda invatatura, atitudinea fatd de materiile de
studiu....Orice fel de studiu s-ar preda unui crestin, acesta trebuie sa fie patruns de
invataturile crestinesti si, mai precis, de cele ortodoxe. Orice ramura a invataturii poate
fi abordati astfel si va fi o adevirati stiinti abia cand va implini si aceastd norma””°. Dar
pana la primirea unei educatii prin intermediul scolii, trebuie asigurata o educatie bazata
pe asimilarea principiilor crestine, mai intai de toate, In mediul familial. Educatia primita
acasa este temelia a tot ceea ce urmeaza in viata elevului. De aceea, educatia este pricina
a toate, fie bune, fie rele’.

Episcopul Teofan a abordat relatia profesor-elev, in care educatorul (profesorul)
se pozitioneazd nu doar ca un emitator al experientei acumulate, ci ca un ,,colaborator”
al elevului cu care paseste alaturi in actul pedagogic. Acest fapt presupune evidentierea
exemplului personal, care potrivit sfantului, reprezintd conditia primordiala pentru un
proces educativ de succes, cu rezultate concrete. Mai mult, Sf. Teofan a fost foarte
exigent cu profesorul, insistdnd pe cresterea lui spirituald si profesionald continua, fapt
care reprezenta in opinia sa un alt factor important in educatie. O altd componenta de
baza actului educational, potrivit episcopului Teofan, a fost munca. Fiind in zavorare,
Teofan a dedicat foarte mult timp lucrului: a pictat, a scris, si-a confectionat propriile
haine etc. Ca urmare, necesitatea cea mai stringenta nu constd doar in expunerea de

74 Sf. Teofan Zavoratul, Viata duhovniceascd si cum o putem dobdndi, traducere din limba englezd de Gratia
Lungu Constantineanu, lasi, 2006, (in continuare: Viata duhovniceasca... ), p. 314; Idem, Talcuiri din Sfdnta
Scriptura pentru fiecare zi din an, traducere din limba rusa Adrian si Xenia Tanasescu-Vlas, editia a Il-a,
Editura Sophia, Bucuresti, 2011, (in continuare: Tdlcuiri... ), p. 173, 246; Idem, Calea spre mdntuire, traducere
din limba rusa Florentina Cristea, Editura Egumenita, Galati, 2012, (in continuare: Calea... ), p. 79.

7> Idem, Calea..., p. 63.

7 Ibidem, p. 84, 81.
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cuvinte frumoase, ci de un model de viata: ,,Deci cautd — sfatuia Sf. loan Gura de Aur pe
invititori — nu sd ascuti limba elevului, ci sd-i curitesti sufletul”””.

Posibilitatea activitdtii comune a unui profesor cu elevii sdi este capabild sa
exercite o influentd transformatoare asupra starii spirituale a unei persoane: ,,Ar trebui
sd avem mai multa grija de treburile cotidiene ca de o Insarcinare primita de la Domnul
insusi si sa le implinim ca Tnaintea Domnului. Dacd vom proceda asa cu fiecare lucru
cotidian aceste ganduri nu ne vor indeparta de Dumnezeu, ci, dimpotriva, ne vor aduce
mai aproape de El 7, scrie preasfintitul. Mai mult, adauga Teofan, ,,adevarul ne spune ca
Dumnezeu e pretutindeni si vede totul. Cine primeste in inima lui acest adevar si Incepe
sd se poarte induntru si n afara ca si cum Dumnezeu ar fi naintea lui si l-ar vedea, acela
incepe si umble in adevir”’,

Teofan a avut In vedere si perioadele de dezvoltare ale personalitdtii umane, pe
care le-a impartit - dupa criteriul diviziunii de varsta ortodoxa - in copilarie, adolescenta
si tinerete.

Fiecare dintre aceste etape necesitd concentrarea pe anumite aspecte ale procesului
educational pentru obtinerea rezultatelor eficiente. De exemplu, in stadiul copildriei,
cresterea este determinatd in mare masura de mediul extern. Ceea ce inconjoara copilul
are cel mai puternic efect asupra lui. O viatd crestind virtuoasa, asimilatd de familie si
sustinutd de scoald, este capabild sa formeze abilitati comportamentale care vor stimula
procesul de dezvoltare spirituald ulterioara a copilului pentru urmatoarele stadii
(adolescenti si tinerete)””. In aceste ultime stadii, episcopul sfituia pe tineri si fie atenti
la ce fel de carti citesc: ,,Nu lua Tn ména carti necuvioase si n-ai sa te innegurezi; iar daca
se Intdmpld sd deschizi vreuna din nestiintd, ia ca antidot o carte bund, si-ti vei
improspita capul si pieptul”®
o educatie crestind buna. Temeiurile credintei sunt ferme in inima lor si le dau stabilitatea
necesard mai ales In perioada adolescentei, cand viata tandrului e aruncatd dintr-o parte
in alta ca intr-o furtuna®'.

. De aceea, profesorul-episcop fericea pe cei care au primit

Totalitatea ideilor pedagogice ale episcopului Teofan au ca si ax central pastrarea
harului botezului, adica grija pentru sdndtatea si dezvoltarea spirituald. Aceasta pastrare
rasplateste din belsug toate ostenelile educatiei. Astfel, daruri mari raman asupra unui
om care a pastrat harul de la Botez si de la cea mai fragedda varstd s-a inchinat lui
Dumnezeu. Dincolo de orice invatatura laica, oricat de inalta ar fi aceasta, trebuie sa
primeze grija pentru mantuirea sufletului: ,,Mai bine sa fii lipsit de orice Invatatura, dar
sd-ti mantuiesti sufletul cu fricd de Dumnezeu, decat ca, dupd ce ai capatat titlul de
luminat, sa pieri pentru vecie, neaducandu-ti aminte macar o datd in viata de ceea ce o

77 Ibidem, p. 379.

78 I1dem, Talcuiri..., p. 34.

7'S. Zarin, Asketizm po pravoslavno-hristiansko muceniu (Ascetismul in invitdatura crestin-ortodoxd), vol.
1, Sankt Petersburg, 1907, p. 6.

80 Sfantul Teofan Zavoratul, Tdlcuiri..., p. 71.

811dem, Calea....., p. 56.
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sd fie dupa moarte...Asadar, oricine ai fi, pune aceasta in inima ta ca pe un lucru care te
priveste de-a intregul si ingrijeste-te de suflet cat poti si cAt mai este vreme!”*?,

Cea mai importantd caracteristici a pedagogiei lui Teofan Zavoratul este
combinarea abordarii stiintifice a personalitatii copilului, tinAnd cont de componenta
psihologica si de varsta, cu sistemul integral al dogmei crestine si a moralei evanghelice,
care oferd procesului de educational puncte de referintd clare pentru dezvoltarea

spirituald si morald a elevului®.

8ldem, Talcuiri..., p. 121; Idem, Calea..., p. 85.
8C. T". Conynosa, op.cit., p. 159.
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